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Rezumatul tezei de doctorat

Cercetarca pe care am intreprins-o in vederea realizarii acestei lucrari, care se
intituleazd Geneza cognitivista a miturilor la loan Petru Culianu. Analiza filosofica
postmoderna a religiei fara adevar, porneste de la sesizarea unei situatii destul de
problematice in raport cu maniera de interpretare a operelor lui Ioan Petru Culianu. Multe
dintre perspectivele exegetice care s-au conturat de-a lungul timpului, devenind definitorii
pentru dimensiunea intelectuald din spatiul autohton, mizeaza pe ideea unei prefaceri
intelectuale a savantului, survenita in ultima parte a vietii sale. In acest context, teza cea mai
importanta care poate sa fie sustinutd este aceea ca o analizd de ansamblu a gandirii lui
Culianu, dublata de raportarea la marturiile unor autori care l-au intalnit pe ganditor de-a
lungul timpului, infirma ideea unei astfel de ,,despicari” a operei lui in douda perioade
distincte, intre care punctele de legatura sunt reduse la minim.

O asemenea idee este mai usor de sustinut atunci cand se realizeaza o periodizare a
lucrarilor lui Culianu. Intreprinzand un astfel de demers, se disting doua perspective de
ansamblu, care ilustreaza intr-o maniera fidela demersurile interpretative conturate de exegeti.
Pe de o parte, intalnim o etapizare a gandirii lui Culianu in doua etape, definitd de o serie de
abordari pe care le-am denumit metafizice, deoarece la baza lor se afld ideea unei rupturi
intelectuale care separa etapa initiald, una care nu reuseste sa se distinga printr-o maniera de
abordare specifica, de cea finala, descrisa ca fiind una in care ilogicul este cel care primeaza
in abordarile intelectuale ale savantului amintit. Dincolo de aceastd perspectiva, se mai
remarca si o altd varianta, care contureaza o viziune axata pe o impartire a carierei intelectuale
a lui Culianu in trei etape, pe care am considerat-o a fi una istorica, vizand intr-o maniera mult
mai dezvoltata biografia savantului.

Pentru pozitia sustinutd in cadrul acestei teze de doctorat cele doud perspective
anuntate sunt problematice. Prima dimensiune este una care mistificd intr-0 manierd excesiva
gandirea istoricului religiilor, ea fiind elaborata printr-0 serie de pozitii care sunt imposibil de
verificat Intr-un demers de natura stiintifica. Figura cea mai remarcabila care se distinge aici
este Horia-Roman Patapievici, ganditor care realizeaza intr-un studiu aparut in anul 2010, o
impdrtire intre o primd etapd a gandirii savantului (Primul Culianu) si o etapa de final
(Ultimul Culianu). In principal, ceea ce il preocupa mai mult pe autorul acestei lucriri nu este
descrierea amanuntitd a celor doud etape, ci momentul de cotiturd care reuseste sa realizeze

ruptura dintre ele. In consecinti, Patapievici alcituieste un procedeu interpretativ personal,



prin intermediul caruia afirmd ca, incepand cu anul 1989, Culianu realizeazd un salt
exceptional in sfera cunoasterii, intrdnd in posesia unui procedeu metodologic unic, aparut ca
urmare a unui moment total revelator. in viziunea exprimata de Patapievici, unicitatea gandirii
lui Culianu ar fi din acest moment de necontestat, complexitatea studiilor sale, precum si
durata necesara pentru a le elabora, justificand faptul ca s-a realizat 0 asemenea schimbare in
ceea ce priveste capacitatea intelectuald a savantului amintit.

A doua dimensiune analizatd, cea denumita istorica, este conturatd de o serie de
exegeti, cei care Tncearca sa ,,citeascd” viata lui Culianu din perspectiva relatiei intelectuale a
acestuia cu Mircea Eliade. Figura cea mai importanta care se distinge intr-o astfel de analiza
este Andrei Oisteanu, cel care imparte gandirea lui Culianu in trei etape, ce vizeaza formarea
intelectuald a acestuia, un proces indelung de adaptare si de acumulare, precum si un moment
de totald afirmare. Dupa cum aminteam, acest model elaborat de cétre Oisteanu este influentat
de raportul cu Eliade si contureaza un parcurs care este destul de comun pentru toti autorii
care reusesc si se remarce intr-un anumit domeniu intelectual. Incercand si ordoneze aceste
momente 1n vederea realizarii unei schite biografice amanuntite, o astfel de abordare prezinta
cu mai multa acuratete devenirea intelectuala a lui Culianu.

Dincolo de toate acestea, atat abordarile metafizice, cat si cele istorice ilustreaza o
serie de limite inerente. In consolidarea unei pozitii critice in raport cu cele doui sfere, este
extrem de utila perspectiva lui Moshe Idel, cel care este familiarizat cu complexitatea gandirii
lui Culianu si care, de asemenea, l-a intdlnit pe savant de mai multe ori pe parcursul vietii
acestuia. In conformitate cu pozitia exprimati de citre Idel, abordarea din cadrul acestei
lucrari considerd cd existd o modificare in ceea ce priveste gandirea lui Culianu, Insa se
indeparteaza de pozitiile care mistifica motivele care au condus catre un astfel de moment.
Dupa cum bine este cunoscut, in anul 1986, Toan Petru Culianu devine profesor titular la
catedra de istorie a religiilor din cadrul universitatii de la Chicago, moment care implica
plecarea din Olanda si stabilirea savantului in Statele Unite ale Americii, acolo unde rdmane
pana la momentul de final al vietii sale.

Ceea ce remarca Idel este faptul ca acest contact direct cu spatiul american 1l schimba
extrem de mult pe Culianu, savantul devenind foarte apropiat de ariile de gandire care se
distingeau in acea perioada in sfera socio-culturald din Statele Unite ale Americii. Prin
urmare, Idel este cel care propune inlocuirea sintagmei ,,Ultimul Culianu”, care este introdusa
de catre Patapievici, cu cea de ,,Culianu american”. Printr-0 astfel de abordare este schimbata
si data la care se petrece aceasta modificare a cursului gandirii autorului pe care il avem in

vedere. Dupd cum am vazut, Patapievici considerd cd anul in care se petrece turnura
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intelectuala este 1989. In schimb, perspectiva lui Idel aduce in vedere faptul cd momentul
modificarii este similar cu cel al mutarii definitive a lui Culianu in America, deci 1986.
Procedeul care face posibild o astfel de schimbare este inteles in maniera diferita de Idel, el
propunand un model care nu descalificd prima perioada a vietii lui Culianu, ci, din contra, o
inglobeaza in cadrul perioadei americane. Cu alte cuvinte, Idel este de parere ca ideea de
totala rupturd, propusa de catre Patapievici, limiteaza abordarile anterioare acestui moment si
omit faptul ca existd o continuitate a subiectelor de cercetare vizate de savant in ambele
perioade, deci inainte si dupa sosirea la universitatea din Chicago.

Abordarile istorice au o limitd datd in special de faptul cd se bazeazd pe relatia
intelectuald a savantului cu Mircea Eliade. Viziunea dezvoltatd in cadrul acestui studiu
considera ca o astfel de abordare este una care limiteaza foarte mult imaginea lui Culianu,
omitand alte influente extrem de semnificative pentru maniera de consolidare a gandirii
acestuia. Totodata, colaborarea dintre cele doud personalitati amintite este una extrem de
redusd, bazandu-se In special pe un schimb epistolar desfasurat pe o perioadd de timp
indelungati si pe unele intdlniri periodice de scurtd durati. in acelasi timp, Culianu se
indeparteaza de abordarile eliadiene, pe care nu le mai considera suficiente pentru a indeplini
nevoile unei culturi care realizase trecerea catre postmodernism, perioada in care un proiect
de gandire totalizator precum cel intreprins de Mircea Eliade nu se mai poate intemeia din
perspectiva epistemica. Sfera criticd a ajuns sd considere aceastd indepartare a lui Culianu ca
pe un complex de natura psihologica sau ca pe o forma de paricid, lucru infirmat de un model
de abordare precum este cel propus de cétre Idel.

In conformitate cu aceste pozitii ilustrate in paragrafele anterioare, perspectiva
urmarita in cadrul lucrarii de doctorat sustine o indepartare fatd de abordarile consolidate dupa
modelul consacrat de Horia-Roman Patapievici. Dezvoltarea unui astfel de cult in raport cu
imaginea lui loan Petru Culianu nu este un procedeu care sa fie util pentru intelegerea mizelor
intelectuale ale acestuia, lucru care este sesizat si de catre Sorin Antohi, cel care remarca
situatia precard a lucrarilor exegetice care vizeaza operele savantului. In cuvantul introductiv
din cadrul editiei a doua a volumului Jocurile mintii, Antohi remarca faptul ca din anul 2002,
cel al aparitiei studiului si pana in anul 2019, cel al reeditérii lucrarii, numarul studiilor utile
cu privire la aborddrile lui Culianu este extrem de mic, majoritatea formelor exegetice
elaborate in aceastd perioada mistificand, la randul lor, viziunea savantului.

In detrimentul unor astfel de viziuni, lucrarea de fatd incearcid si recupereze
adevaratele intentii intelectuale ale lui Culianu, prin raportarea la contextul istoric si la sursele

epistemice principale care stau la baza dezvoltarii manierei interpretative a savantului. Cum in
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majoritatea lucrdrilor anterioare aparentele sunt cele care reusesc sa reducd la tacere
evidentele, teza principald dezvoltatd in cadrul acestei lucrari de doctorat este aceea ca
maniera de consolidare a gandirii lui Culianu este una graduald si culmineaza cu momentul in
care savantul devine profesor titular de istorie a religiilor la universitatea din Chicago. Acest
fapt marcheaza o turnura decisiva catre o serie dintre formele intelectuale care defineau cultura
spatiului american din acea perioada. Prin urmare, in intervalul anilor 1986-1991, savantul
mentionat asimileazd si dezvoltd o serie de abordari epistemice care urmaresc acest specific
socio-cultural, puternica dorinta de succes pe care acesta o0 nutrea, facandu-1 sa constientizeze ca
o astfel de recunoastere s-ar putea realiza numai daca abordarile sale ar urmari aceste cadre
epistemice. care defineau cultura americana la momentul respectiv.

Astfel, pentru a putea intelege specificul intelectual de ansamblu, regasit in cadrul
acestei culturi, in primul capitol al lucrarii, care se intituleaza Forme de analiza ale
discursului religios in spatiul cultural american: de la ,,moartea lui Dumnezeu” la , religia
fara adevar”, a fost intreprinsa o analiza generala a specificului studiilor religioase din Statele
Unite, care s-au realizat in perioada anilor 1960-1980. Pe un fundal incarcat de un puternic
substrat pesimist, care viza contextul istoric din perioada de dupa cele doua razboaie, dublat
de un proces acut de secularizare ce se datora, in special, epistemologiei ,,mortii lui
Dumnezeu”, aparuta in prima jumatate a secolului XX, importanta religiei manifestata la nivel
social are parte de o puternica contestare. Rolurile dogmatice indeplinite prin intermediul unor
astfel de reprezentari ajung sa fie din ce in ce mai mult diminuate, functiile socio-culturale ale
institutiilor religioase suferind o schimbare tot mai acuta.

Aceasta situatie faciliteaza o modificare semnificativd in raport cu abordarile
intelectuale care vizeaza dimensiunea religioasa. Astfel, daca deceniul al cincilea din secolul
trecut este cel care accentueaza ideea mortii lui Dumnezeu, perioada anilor 1960-1970 este
cea a contraculturii. Cum institutiile religioase se afla in aceasta perioada intr-un declin tot
mai accentuat, identificim o recuperare a religiosului la nivel individual. Cu alte cuvinte, ceea
ce defineste acest deceniu, este o valorificare tot mai accentuata a formelor religioase de ordin
personal, care mizeazd pe aspectul practic si pe obtinerea unor experiente marcante pentru
importantd din ce in ce mai semnificativa in timpul deceniului contraculturii, aspect care
diversifica tot mai mult structurile religioase identificabile in spatiul american al acestui
moment istoric, bazat pe pluralitate si pe diversitate, cele doua consecinte inevitabile care
decurg de pe urma procesului de secularizare. Astfel se explica de ce mentalitatea religioasa a

unor culturi avute prea putin in vedere pana in acel moment in Statele Unite incepe sa ocupe
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un loc tot mai central in dinamica socio-culturald a acestui loc. In principal, vorbim despre
religia unor culturi din Asia, dar si din centrul si sudul continentului american, lucru facilitat
si de numarul tot mai mare de imigranti din aceste spatii, care au introdus noi lideri si
conducatori religiosi in cultura din care au inceput s faca parte.

Stabilind, asadar, ca aspectul experiential este cel care defineste perioada amintita, am
urmarit o pozitie dezvoltata de catre Paul Tillich, cel care considera ca este insuficient s
vorbim despre ideea de experienta religioasa in cadrul societdtii americane fard a ne indrepta
atentia si asupra filosofiei pragmatiste. Prin urmare, in urmatoarea sectiune a primului capitol
al lucrarii am analizat acest specific intelectual, vizand in special operele lui William James si
John Dewey. Cei doi filosofi amintiti, mizeaza pe o recunoastere a importantei religiei la nivel
individual, considerand ca, din punct de vedere istoric, nu s-ar fi putut intemeia astfel de
forme sociale, in lipsa trairilor personale ale indivizilor, care sa ilustreze un specific de natura
religioasa. In altd ordine de idei, pentru filosofii pragmatisti, experientele umane realizate in
solitudine au la baza ideea unei apropieri de cadrele unui alt ordin de existenta, interesand mai
mult impactul pe care aceste momente il au pentru aceste persoane si nu forma dogmatica prin
intermediul careia se realizeaza apartenenta la o anumita religie sau forma de spiritualitate.
Aceastd parte a lucrarii s-a incheiat prin argumentarea ideii ca, filosofii pragmatisti amintiti,
considera ca exista totusi o necesitate a religiei de a se dezvolta si la nivel socio-politic, rolul
unor astfel de structuri fiind acela de a asigura coeziunea si ordinea unei anumite culturi.

Analiza din cadrul acestui prim capitol a continuat prin aducerea in vedere si prin
descrierea unui vast proiect intelectual, care a marcat, Intr-o manierd extrem de importanta,
spatiul american In perioada anilor 1960-1980. Este vorba despre metodologia alcatuita de
catre Mircea Eliade, cel care a realizat o fecunda modificare a specificului studiilor religioase
de la nivel academic, prin imbinarea abordarilor din cadrul fenomenologiei religioase, cu cele
hermeneutice, scopul final al acestor studii fiind acela de a conduce cétre aparitia unui nou
umanism, moment care sa integreze experienta omului arhaic in maniera de raportare la lume
a fiintelor umane din cultura modernd. Elementul cel mai important de la care pleaca
abordarile eliadiene este cel al sacrului, categorie religioasa specificd, prin intermediul careia
se realizeaza o rupturd in cadrul lumii fenomenale obisnuite, cea a profanului.

Cei mai importanti exegeti ai operei lui Eliade considerd ca ideea unei astfel de
structuri ontologice fundamentale este preluata de catre savant de la filosoful german Rudolf
Otto, cel care elaboreaza o analiza a experientelor religioase, precum si a trairilor care au loc
la nivelul indivizilor atunci cand se realizeaza o uniune specifica in raport cu aceasta categorie

ontologica. De altfel, Eliade a intrat intr-un schimb epistolar cu ganditorul german, reusind sa
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obtind de la acesta acordul de a traduce in limba romana lucrarea Sacrul. Dincolo de aceasta
idee, Eliade dezvolta o intreagd epistemologie a sacrului, structura care, in viziunea savantului,
este una care se ofera in lumea profana, dar care are nevoie de un proces specific de descifrare
pentru a putea fi inteles In toatd complexitatea pe care o are. Aceste doud caracteristici sunt cele
care reusesc si descrie metodologia pe care studiile eliadiene o urmeaza. In privinta ideii de
oferire a sacrului, Eliade vizeaza abordarea lui Gerardus van der Leeuw, cel care apropie
abordarile fenomenologice de studiul religiei, considerand ca istoricul religiei trebuie sa fie, in
acelasi timp, si un fenomenolog. Astfel, ideea de oferire a sacrului este echivalentd cu ideea
de donatie, regdsita in cadrul proiectelor fenomenologice din prima parte a secolului XX.

Eliade arata ca aceasta oferire are loc prin intermediul unui proces care este denumit
hierofanie, insa, cum una dintre caracteristicile specifice ale sacrului este aceea ca, de cele
mai multe ori, acesta se camufleaza in profan, istoricul religiei trebuie sa fie si un hermeneut,
pentru a putea descifra si interpreta corect un astfel de demers. Numai in momentul in care o
astfel de actiune se realizeaza, sensurile acestor manifestari umane devin evidente, ceea ce
ilustreaza, in viziunea lui Eliade, cd istoricul religiilor detine un rol aparte in sfera cunoasterii,
orice contact cu universul complex al reprezentdrilor lui homo religiosus imbogatind
experienta personald a interpretului acestor maniere de situare in lume. In consecinta,
finalitatea gandirii eliadiene viza elaborarea unui statut special al fiintei umane, denumit de
catre savant Un nNou umanism, acolo unde experienta omului arhaic ar fi fost inglobata in
specificul omului modern de a se raporta la lume si la existenta.

Primul capitol al tezei s-a incheiat prin prezentarea modelului de gandire postmodern,
cel al carui specific face ca proiectul noului umanism propus de Mircea Eliade sa nu mai
poata fi sustinut, din cauza dezvoltarii unei noi forme epistemice, care este impotriva formelor
de gandire totalizatoare. Prin urmare, in cadrul acestei secvente este adusa in vedere si
dezvoltata perspectiva postmodernad, cea care, In maniera inevitabild, influenteaza si specificul
studiilor religioase. Criticand fundamentele care au fost situate la baza cunoasterii pentru o
perioadd de timp extrem de indelungata, abordarile postmoderne stau la baza unor miscari de
emancipare, de pe urma carora o serie de categorii sociale, care inainte beneficiau de o lipsa
totala a drepturilor sau care erau oprimate, sunt integrate in dinamica sociala, care devine tot
mai diversa in cadrul diferitelor culturi. Cu toate ca aceastd forma de gandire apare in spatiul
francez, ecourile sale se fac auzite in scurt timp si in societatea americana, cea care devenea
una tot mai cosmopolita si care incerca sd elaboreze un model socio-politic care sd conduca la
integrarea unor astfel de categorii minoritare, aici fiind vorba inclusiv de noile forme

religioase care au fost asimilate in interiorul acestei culturi.
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Capitolul al doilea al lucrarii, intitulat Influente intelectuale asupra gandirii lui
,, Culianu american”, vizeaza analiza celor mai importante forme de gandire care fac posibila
dezvoltarea metodei aplicate de catre savant 1n raport cu diferite sisteme religioase. Plecand
de la ideea cd multe dintre influentele care se regasesc in cadrul primelor opere elaborate de
Culianu sunt identificabile si in cadrul ultimelor sale studii, ideea de ruptura este pusa din nou
la indoiala, iar aceste constante ale gandirii autorului mentionat sunt prezentate intr-o maniera
dezvoltata in paginile acestei parti a tezei. Tot aici este descrisa si perspectiva care ilustreaza
ideea ca intdlnim in cazul savantului o asimilare a celor mai influente forme de gandire
regasite n cadrul culturii americane, pe care Culianu le preia si le dezvolta in abordarile sale,
intreprinse dupa momentul sosirii sale la Chicago.

Intdi de toate, a fost subliniati ideea cd este destul de dificila realizarea unei
diferentieri intre influentele structuraliste si cele poststructuraliste identificate in cadrul
studiilor lui Culianu. De altfel, analiza strict istoricd a celor doud forme epistemice ilustreaza
ca exista o serie de elemente pe care poststructuralismul le preia de la forma intelectuala pe
care o succede, precum si o serie de aspecte care sunt criticate in procesul de elaborare al unei
noi forme de analiza a structurilor care se afld la baza alcatuirii diferitelor culturi de pe
mapamond. Dupa cum s-a aratat in cadrul acestui capitol, o astfel de perspectiva se regaseste
si la Culianu, acesta preluand o serie importanta de elemente din cadrul structuralismului, dar
fiind, totodata, critic in raport cu unele dintre ideile elaborate de cel mai important ganditor
structuralist, Claude Lévi-Strauss. Prin urmare, pozitia care a fost conturata in cadrul acestei
teze de doctorat considera cd loan Petru Culianu urmeazd un model de gandire
poststructuralist, pe baza caruia analizeaza diferite culturi si diferite structuri de putere,
identificate 1n cadrul sistemelor religioase pe care le are in vedere in multe dintre studiile sale.

Dupa cum am aratat in paginile acestui capitol, savantul la care ne raportam a luat
contact cu specificul gandirii structuraliste inca din anul 1967, moment in care era student in
primul an la universitatea din Bucuresti. In acelasi timp, in multe dintre studiile sale, Culianu
sustine cd abordarile pe care le realizeaza dezvolta o serie de elemente structuraliste, ceea ce
dovedeste ca o apropiere a acestuia fata de un asemenea model intelectual nu poate sa fie pusa
la indoiala. Urmarind o astfel de pozitie, pentru a putea fi identificate aceste elemente comune
dintre cele douda cadre mentionate, a fost realizatd o analizd de ansamblu a gandirii
structuraliste, fiind avute in vedere abordarile realizate de catre Claude Lévi-Strauss, cel care
reuseste sa pund bazele unei astfel de forme de interpretare a miturilor, care se regasesc in
cadrul unor culturi diferite ale lumii. Am aratat ca aceste modele intreprinse de catre

ganditorul francez se ridica Impotriva abordarilor etnologice, cele care nu reusesc sa introduca
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un criteriu obiectiv de interpretare, ce ar putea fi utilizat in vederea elaborarii unei
metodologii care sa indeplineascd un criteriu de stiintificitate si care sa se aplice 1n raport cu
toate cadrele simbolice identificate in interiorul culturilor.

Pentru a putea sa stabileasca un astfel de principiu, ideea principala de la care porneste
Lévi-Strauss este aceea cd toate formele simbolice definitorii pentru societitile umane
reprezinta o diversificare a unor elemente de baza simple, rolul cercetatorului fiind acela de a
identifica si determina cadrele unor astfel de structuri. Cu alte cuvinte, in conformitate cu
viziunea elaboratd de catre autorul francez, miturile regasite la nivelul unei culturi se
consolideaza prin dezvoltarea unui numar de forme comune, similare pentru toate
comunititile umane. In acest context, ganditorul mentionat apeleazi la o serie de abordari din
cadrul lingvisticii, domeniu in care intelesurile cuvintelor se consolideaza mereu printr-o
interconectare a unor elemente, cu toate celelalte care intra in alcatuirea structurilor specifice
ale limbii. Lévi-Strauss considera ca o actiune similara se petrece si in cazul miturilor umane,
cele care se dezvolta Intr-o maniera identica.

Asadar, aspectul cel mai important, care trebuie sa fie clarificat in interiorul unor astfel
de analize, este cel privitor la ideea de structurd si maniera prin care existenta unei astfel de
forme specifice poate sa indeplineasca criteriul de stiintificitate. ldeea de baza expusa de catre
Lévi-Strauss este aceea ca mintea umana este incapabila sa tolereze experientele care nu sunt
integrate in anumite sisteme ordonate, ceea ce echivaleaza cu ideea cd numai in interiorul
unor forme cu specific structural sensul anumitor reprezentari simbolice poate sa fie obtinut.
In acest context, este fundamentala ideea de joc, care se aplici in raport cu structurile de ordin
binar care sunt definitorii, in gandirea autorilor structuralisti pentru specificul mintii umane.
Cu alte cuvinte, exista mereu o Impartire intre doua forme contrarii, varianta aleasd in fiecare
dintre aceste aldturari definind ulterior maniera de consolidare a sistemului general de
ansamblu. Prin urmare, chiar daca toate miturile care alcatuiesc si definesc culturile sunt
diferite de la caz la caz, totusi, la nivel general, ele inglobeaza o serie de aspecte comune,
garantate de modul 1n care mintea umana este configurata.

Urmand acestei pozitii, jocul, care este privilegiat intr-un astfel de context de catre
structuralisti, este cel de sah. In cazul acestuia, din infinitatea variantelor, care se pot combina
pentru a alcatui o partida, sunt actualizate, la fiecare mutare, doar unele formule distincte, cele
care ajung sa consolideze istoricul acelui joc. Dupa cum considera Lévi-Strauss, o forma
similara se intalneste si in cazul culturilor umane, acolo unde din infinitatea elementelor cu
substrat mitic, care pot sa intre in alcatuirea socio-culturald a unui anumit spatiu, este mereu

realizatd o alegere intre doua forme antitetice, modul ulterior in care se dezvolta toate aceste
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alegeri alcatuind miturile distincte ale unei societati. De aceea, pentru speciful de gandire
elaborat de ganditorul francez este important raportul care se stabileste intotdeauna intre
actual si potential sau, cu alte cuvinte, intre multitudinea elementelor care s-ar fi putut
dezvolta 1n diferite contexte si cele care chiar au fost activate si au devenit parte componentd
din dinamica simbolica a unei anumite forme culturale.

Urmatoarea parte a acestui capitol al lucrarii, s-a indreptat catre descrierea specificului
intelectual identificat in cadrul curentelor poststructuraliste, plecand chiar de la concluziile
analizelor realizate in privinta specificului de gandire elaborat de catre Lévi-Strauss. Dupa
cum am prezentat, existd o serie de elemente comune in cadrul celor doua forme de gandire,
care pornesc, in special, de la ideea ca ambele modele percep culturile in materie de sisteme
de coduri si de semne. Ceea ce diferentiaza intre cele doud curente intelectuale amintite este
maniera acestora de a se raporta la aceste structuri de baza regasite la nivelul culturilor. Daca
structuralismul considera ca existenta acestor forme se afla dincolo de orice subiect epistemic,
ceea ce asigura stiintificitatea unor astfel de categorii, logica dezvoltata de catre
poststructuralisti este una care se consolideaza intr-o maniera total distincta.

Prin urmare, ganditorii poststructuralisti se raporteaza in principal la caracterul care
este oferit teoriei. Analizele care sunt dezvoltate de acestia arata faptul ca un asemenea statut
obiectiv nu poate sa fie acordat in privinta unor astfel de structuri, abordarile cu specific
deconstructivist aducand 1n vedere ideea ca, de cele mai multe ori, aceste cadre se
consolideazi la nivel socio-cultural, prin dezvoltarea unor forme specifice ale puterii. In
consecintd, abordarile poststructuraliste ilustreaza ideea ca structurile opuse, care intra in
alcatuirea diferitelor societati, nu beneficiaza de un statut similar, consolidarea istoricd a unor
astfel de cadre aratand ca existd un raport de superioritate manifestat de dimensiunea care
reuseste sa obtind de partea ei puterea. Astfel, acest curent de gandire Incearca sa recupereze
intr-o maniera pozitiva diferenta, ceea ce conduce la dezvoltarea unor miscari specifice de
emancipare, care au la bazd epistemologia propusa de catre autorii poststructuralisti. Prin
faptul cd astfel de idei pot sa fie regdsite si in proiectul de gandire elaborat de catre loan Petru
Culianu, am putut stabili ca savantul asimileaza o logica poststructuralistd in cadrul modelului
personal de interpretare a sistemelor religioase, pe care il dezvolta in ultima parte a vietii sale.

O alta forma de gandire, care influenteaza intr-o manierd decisiva specificul de gandire
al lui ,,Culianu american”, este reprezentatd de catre cognitivism. Acest model epistemic este
unul care marca, intr-o maniera extrem de fecunda, specificul intelectual al societatii americane,
atunci cand savantul se stabileste la Chicago. Abordarile cognitiviste au aparut la jumatatea

secolului al XX-lea, in momentul in care unii cercetatori au incercat sa explice o serie de

12



trasaturi specifice ale mintii umane prin raportarea acesteia la primele modele de computere
digitale care au fost alcatuite. In timp, importanta unor astfel de abordari a fost aceea cd, prin
intermediul unor cercetari empirice, s-a putut stabili maniera in care anumite structuri de baza
ale mintii sunt stimulate de anumite forme simbolice, facilitind maniera de dezvoltare si de
transmitere a unor astfel de reprezentari. De aceea, urmarindu-se ideea unei analogii intre
mintea umana si computer, cercetdtorii din cadrul acestei arii de studiu dezvolta convingerea
ca structurile simbolice codificate de o anumita cultura detin o functie de software, toate
celelalte functii existente depinzadnd in manierd directd de aceasta structura.

Ultima parte a capitolului al doliea vizeaza ilustrarea celor mai importante cadre care
sunt dezvoltate in interiorul gandirii neopragmatiste. imbinand o serie de idei regisite in
cadrul pragmatismului clasic, cu anumite influente din gandirea poststructuralista franceza, o
serie de autori, precum Cornel West sau Richard Rorty, elaboreaza un model de gandire care
marcheaza intr-o maniera semnificativa societatea americana. Mizand pe o forma epistemica
anti-fundationalistd, care are la bazd un model de gandire pluriperspectivist, autorii
neopragmatisti schimba, intr-o maniera decisivd, maniera de raportare la fundamentele
cunoasterii. Totodata, valorificand o forma specifica de relativism, autorii din cadrul acestei
forme epistemice ajung sa gandeasca religia in lipsa adevarului, fiind valorificate doar acele
elementele care inglobeaza o serie de valori fundamentale necesare in vederea constituirii $i
mentinerii unor culturi. Intr-un astfel de context, nu mai poate si existe o forma religioasa
care sa detina un statut privilegiat, aspect care este semnalat si de Culianu atunci cand descrie
specificul societdtii americane, pe care il asimileaza si il dezvoltd in studiile sale elaborate
dupa momentul in care se stabileste in Statele Unite ale Americii.

Capitolul al treilea al tezei, numit ,, Clavis universalis” ca forma distinctiva a gandirii
lui ,,Culianu american”, prezintd metoda de interpretare a sistemelor religioase pe care loan
Petru Culianu o dezvoltd in ultimele sale studii. Cum aceastd forma epistemicd specifica a
savantului este aplicatd in raport cu gandirea gnostica, in prima parte a acestei secvente a
lucrarii a fost realizata o prezentare de ansamblu a celor mai importante elemente ale modelului
de gandire amintit. Gnosticii ilustreaza o forma religioasd de ordin dualist, raspunzand la
intrebarile referitoare la problema raului, prin introducerea unui demiurg inferior, care s-a
ocupat de crearea acestei lumi imperfecte, neavand nicio legatura cu Dumnezeul cel bun, ce se
afli dincolo de sferele acestei existente in care oamenii sunt inchisi. In consecinta, elementul cel
mai important care este urmarit de catre o astfel de forma de gandire, vizeaza obtinerea unei
cunoasteri speciale, ce reveleaza oamenilor adevaratd poveste a creatiei, ilustand apartenenta

reala a celor care reusesc sa dobandeascd o asemenea cunoastere. Cum ignoranta este cea care
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defineste statutul actual al lumii, un atribut al adevaratului Dumnezeu se intrupeaza in imaginea
unui Mantuitor, cel care are rolul de a oferi oamenilor gnoza si, implicit, eliberarea in raport cu
aceasta forma de existentd plind de rau si de imperfectiune.

Intr-o altd secventd a acestui capitol am intreprins o analizi modernd cu privire la
elementele componente ale religiei gnostice, aratand faptul ca exista o multitudine de dileme
in raport cu adevaratele mize pe care gnosticii le-au vizat prin elaborarea unui astfel de sistem
de gandire. Dupd cum am ardtat in paginile acestui capitol, o intelegere mai corectd asupra
acestui sistem intelectual, care a fost elaborat in primele secole ale erei noastre, a fost
facilitatd prin descoperirea unor texte gnostice in prima jumatate a secolului XX. Un vast
proces de traducere si de explicare a lucrarilor descoperite in Egipt si la Marea Moarta a facut
ca interesul fatd de gandirea gnostica sa fie unul extrem de ridicat in ultimele decenii ale
secolului trecut. Cu toate acestea, Inca exista o serie de dileme cu privire la o astfel de forma
intelectuald, aspecte problematice pe care le-am ilustrat in cadrul acestui capitol.

O asemenea situatie precara in raport cu abordarile recente care prezintd doctrina
gnostica este remarcata si de catre loan Petru Culianu, cel care realizeaza o critica extrem de
complexa fatd de formele moderne de gandire care au in vedere gnosticismul. Atentia
savantului se indreapta cétre Scoala germana de istorie a religiilor, cea care este acuzata de
propagarea unor forme de gandire care realizeaza o serie de abuzuri interpretative in raport cu
acest model intelectual. Principala acuza pe care o elaboreaza savantul, in raport cu modelul
propus de catre religionsgeschichtliche Schule, e aceea ca este introdusa o origine eronata a
acestui fenomen, ce marcheaza toate abordarile ulterioare care sunt realizate in cadrul acestei
discipline. Discutand o serie de elemente specifice ale doctrinei gnostice, Culianu infirma
ideea conform careia locul de aparitie al acesteia ar fi spatiul iranian, sustinand ca o astfel de
perspectiva are la baza o serie de interese ideologice ce nu ar trebui sa aiba vreo legatura cu o
cercetare care ar trebui sa Indeplineasca un caracter stiintific.

Ultimele douad parti ale acestui capitol ilustreaza maniera in care loan Petru Culianu se
raporteaza la modelul de gandire elaborat de catre autorii gnostici. Considerand ca o cdutare a
originilor unor astfel de fenomene culturale este greu de indeplinit, savantul amintit este de
parere cd o asemenea forma intelectuald poate sa apard in orice timp si in oricare spatiu, in
momentul in care sunt indeplinite o serie de caracteristici cu statut general. Cu alte cuvinte,
metoda universala pe care o propune Culianu este alcatuita din doua elemente: un set de reguli
care codifica o serie de propozitii ontologice fundamentale si un mecanism binar de alegere.
Astfel, gnosticismul se diferentiaza, in viziunea exprimata de catre savant, fata de toate

celelalte culturi ale perioadei, printr-o exegeza inversa, care este realizatd in raport cu textul
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Vechiului Testament. In consecintd, autorii gnostici considera ca modelul divin, ilustrat in
cadrul acestui text sacru, aduce in vedere un demiurg inferior, ce a creat aceastd forma de
existentd, neavand insa nicio legatura cu adevaratul Dumnezeu, unul bun si perfect, fiind, in
acelasi timp, neimplicat in cadrul acestei lumi, fata de care gnosticul trebuie sa se elibereze.

Cel de-al patrulea capitol al lucrarii, Jocurile mintii si problema puterii la loan Petru
Culianu, aplica metoda propusa de catre ganditor in raport cu problema puterii. Aceasd forma
intelectuald detine un statut extrem de important si in cadrul gnosticismului, momentul de
accedere la cunoasterea oferitd de gnoza echivaland cu obtinerea unei forme specifice de
putere (exousia). Consecinta faptului ca omul este inchis in cadrul acestei lumi, caracterizata
de o puternica forma de ignoranta, este aceea ca se realizeaza o rupere completa a indivizilor
in raport cu locul lor de provenientd. Cu toate acestea, in momentul in care se realizeaza
dobandirea gnozei, omului i este revelatd adevarata sa origine, ceea ce conduce la o eliberare
fatd de corp si de lume, puterea data de o astfel de pozitie fiind practic una nelimitata. Culianu
sesizeaza o astfel de posibilitate si realizeaza o analiza extrem de amanuntitd a consecintelor
care ar putea sa decurga de pe urma acestei forme de intelegere a existentei.

Extinzandu-si analiza si asupra altor culturi, savantul la care ne referim ajunge sa
sustind ideea ca riturile religioase indeplineau in cadrul unor astfel de societati un rol extrem
de important. In viziunea dezvoltata de catre Culianu, aceste practici specifice aveau functia
de a permite structurilor subiective ale puterii sa se concretizeze, prin intermediul unor forme
care sd nu puna in pericol existenta acelor societati. Totodata, specialistii sacrului din cadrul
unor culturi reusesc sd dobandeasca si ei o forma de putere, prin intermediul careia sunt
condusi catre o practicd specifica, antinomismul. Eliberarea, care decurge de pe urma
desfasurarii unor astfel de ritualuri, i1 conduce pe acesti practicieni la o forma de transcendere
a limitarilor oferite de structurile socio-politice, ce nu mai reusesc sa detind un impact pentru
viata celor care reusesc sd atinga un astfel de nivel existential.

Pozitia cea mai importanta pe care o dezvolta Culianu cu privire la acest subiect are
in vedere o forma intelectuald specifica denumita de savant nihilism religios. Fiind diferita
fata de forma clasica de nihilism, pe care o propune traditia filosofica post-nietzscheana, aceasta
realitate, intalnita in cadrul unor societati cu specific religios, apare ca o ultimd forma de
aparare in raport cu totala modificare a manierei de organizare a acestor culturi, in favoarea
unei dezvoltdri in care puterea sd nu mai apartind doar structurilor religioase. Plecand de la o
astfel de perspectiva, Culianu considera cd in cadrul societatilor secularizate, cele care nu mai
pot sd asigure acele forme de manifestare ale puterii subiective in forme sigure si controlabile,

asistam la o aparitie a fenomenului terorismului religios. Puterea aflatd in stare pura, ce nu
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mai poate sa fie eliberatd, se transformd in agresivitate, ceea ce poate sa conducd la
construirea unor viziuni care sa dezvolte o serie de actiuni distructive, atat la nivel personal,
cat si in ceea ce priveste dimensiunea sociald. Pozitia exprimatd de catre loan Petru Culianu
este una relativista, in care religiile nu mai detin criteriul adevarului, iar aceasta metafora a
unui creator tacut are scopul de a permite tuturor manifestarilor religioase sa existe, pentru ca,
in caz contrar, cei care ar detine un criteriu unic de adevar, i-ar suprima pe toti cei care nu fac
parte din categoria religioasa pe care ei o promoveaza. Aducand in vedere o serie de momente
istorice in care o astfel de practica s-a realizat, savantul amintit incearcd sa ofere o lectie in
plus, prin intermediul careia sa ne indreptam catre o viziune pluralista.

Ultimul capitol al lucrarii se intituleaza Specificul religiei din perspectiva analizei
structurilor psihice umane: o abordare sistematica a stiintei cognitive a religiei si realizeaza
o deschidere catre un domeniu de cercetare care se dezvoltd plecand de la o serie de
perspective din cognitivism, prin utilizarea acestora in raport cu sistemele religioase de pe
mapamond. Este vorba despre stiinta cognitiva a religiei, o arie de studiu care s-a dezvoltat in
Statele Unite incepand cu anul 1990. Culianu este unul dintre primii autori care realizeaza o
aplicare a abordarilor cognitiviste n raport cu formele de religiozitate. Prin urmare, in prima
parte a acestui capitol sunt analizate cele mai importante idei dezvoltate de savant cu privire la
aceste abordari din aria de studiu pe care am mentionat-0.

Astfel, sunt avute in vedere si analizate critic pozitiile Iui Culianu, care sustin analogia
mintii cu un computer, ideea cd formele simbolice ar reprezenta un software de baza pentru
mintea umand si, de asemenea, perspectiva ca religia ar reprezenta sistemul simbolic
fundamental al indivizilor umani. In principal, ideea cea mai importanti, care este infirmata in
cadrul studiilor mai recente din domeniu, este cea privitoare la analogia dintre mintea umana si
computer. Chiar daca aceasta perspectiva a reprezentat ideea de baza din cadrul unei paradigme
consolidate de-a lungul mai multor decenii din cognitivism, totusi, in anii din urma, analizele
au aratat cd o astfel de viziune este extrem de limitata. In special este vorba despre capacitatea
de stocare mult mai mare a unui computer si despre rapiditatea extrem de mare a actiunilor
unui calculator digital in raport cu procesele care pot sa fie elaborate de mintea umana.

in partea a doua a acestui capitol este realizati o analizi de ansamblu a stiintei cognitive
a religiei, fiind prezentate cele mai importante idei care sunt dezvoltate in cadrul acestei
discipline de studiu. In paginile acestor secvente ale lucrarii au fost aduse in vedere teza
naturaletii religiei, care este sustinuta de analizele unor cercetatori cognitivi ai religiei, rolurile
dimensiunii culturale in aparitia si dezvoltarea reprezentarilor religioase, caracteristicile care ar

trebui sa fie Indeplinite de o anumitd forma conceptuald pentru a putea sa devina o reprezentare
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divind care sa se propage cu succes, precum si cele mai importante dileme, care pornesc de la
abordarile clasice din interiorul acestei arii intelectuale: problema Mickey Mouse si problema
Zeus. Prin dezvoltarea unor astfel de subiecte, care nu sunt introduse in mediul intelectual din
cultura noastra, lucrarea de fata incearca sa propuna o revalorificare a manierelor de analizd cu
privire la subiectul religiei, mai ales astazi cand lumea din care facem parte devine tot mai
cosmopolitd si diversd, culturile umane intercalandu-se intr-o maniera tot mai accentuata, ceea
ce face ca pluralismul sd devind o necesitate. Constituind modele de analizd care sd vizeze
religiile dintr-o perspectiva strict culturald, noile maniere de interpretare a acestor structuri
schimba formele clasice de asimilare a unor astfel de practici.

In concluzie, aceasta teza de doctorat realizeazi o analizi complexi in raport cu
gandirea lui Ioan Petru Culianu, care nu se axeaza doar pe surprinderea celor mai importante
idei dezvoltate de catre savant in studiile sale. Dupd cum am ilustrat, au fost aduse 1n vedere si
formele de gandire care influenteaza maniera de elaborare a lucrarilor autorului pe care I-am
avut in vedere, precum si posibilele dezvoltari epistemice care pornesc de la cele mai
importante idei ale sale. Printr-o astfel de maniera interpretativa, acest studiu conduce la o
revalorificare a exegezelor cu privire la gandirea savantului, care, de cele mai multe ori omit,
cu sau fara intentie, cadrele ce fac posibila elaborarea metodei universale a lui ,,Culianu
american”. Incercand si demistifice abordarile care sustin o despicare a gandirii autorului
mentionat, in doud perioade extrem de diferite, aceasta lucrare s-a indreptat catre
poststructuralism, cu inevitabila descriere si a structuralismului, cognitivism si neopragmatism,
pentru a constitui bazele de la care sunt preluate cele mai importante repere metodologice
utilizate de Culianu de-a lungul carierei sale intelectuale.

Prezentarea amdnuntitd a istoriei gnosticismului, precum si a abordarilor recente cu
privire la o astfel de forma religioasa, reuseste sd arate unicitatea gandirii lui Culianu, cel care
elaboreaza o perspectiva asupra fenomenului care inca este utilizata in cadrul analizelor recente
cu privire la acest domeniu. De asemenea, prin dezvoltarea subiectului referitor la problema
puterii sunt semnalate o serie de probleme care afecteaza culturile contemporane, diverse forme
de extremism religios fiind cele care conduc la pierderi de vieti omenesti, precum si la acte
agresive. Aceste fapte nu ar mai trebui sa existe, daca educatia religioasa a oamenilor ar tine
cont de modelul intelectual relativist propus de catre Culianu, cel care se deschide catre o forma
de pluralism religios, in care religiile nu mai detin un criteriu unic de adevar, fiind toate la fel de
adevarate sau la fel de false. Numai jocurile de putere sunt cele care dezechilibreaza aceste
constante si, conform viziunii savantului, nu ingaduie ca frumusetea reald a religiilor sa fie cu

adevarat perceputd de oameni, cei care sunt niste cautatori neobositi ai divinului in lume.
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